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La exposicion que voy a presentar esta tarde
forma parte de una larga investigacion publicada
recientemente en un libro que lleva el mismo titulo.
Esta investigacion se incluye en el campo del estudio
de la historia de las ideas y se desarrolla segun una
metodologia basada en la distincién entre la religion,
por una parte, y el pensamiento religioso, por otra,
es decir, entre lo divino y lo profano, entre lo abso-
luto y lo relativo y entre lo inmutable y lo variable.

El objetivo de este estudio se limita a seguir
las posturas adoptadas ante la cuestion del yihad,
desde el siglo 11 de la Hégira (siglo viii d. C.) hasta
hoy dia. El andlisis o la interpretacién del concepto
de yihad en los textos fundamentales del islam, es

decir, El Coran y los dichos del profeta, no se incluye
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entre los objetivos del presente estudio, ya que es
una tarea que supera mis posibilidades y traspasa los limites de mi especia-
lizacién. Me he basado, para la preparacién del presente estudio, en fuentes
primordiales establecidas por juristas, eruditos y pensadores islamicos que
trataron, en distintas épocas histéricas, el tema del yihad y formaron los
denominamos modelos analiticos, sin que la eleccion de los mismos por mi
parte signifique que sean los Unicos que trataron este tema en el marco del
pensamiento islamico. He considerado oportuno, con el fin de dar a conocer
debidamente las ideas de esos juristas, eruditos y pensadores, presentar a
cada uno de ellos destacando los contextos en los que han surgido, su for-
macion cultural, su contribucién a la vida publica de sus paises y sus obras
mas relevantes.

La problematica de este estudio reside en la relacién entre los textos

fundamentales y su interpretacion, lo que nos lleva a plantear la siguiente



pregunta: si el origen del concepto de yihad se encuentra en El Coran y en
los dichos del profeta, (como trataron los exponentes del pensamiento is-
lamico este concepto a lo largo de la historia del islam?

Parto de mi conviccidon de que el pensamiento, cualquier pensamiento
en general, es fruto de una realidad tangible con sus dimensiones politicas,
sociales y econémicas, y que su evolucién depende de la de esta realidad.
Puesto que no existe pensamiento fuera de la realidad ni tampoco existe un
pensamiento inmaovil, considero que el concepto de yihad ha evolucionado
juntamente con la realidad y que los pensadores islamicos lo interpretaron
desde su nacimiento de diferentes formas relacionadas estrechamente con
las distintas corrientes a las que pertenecieron y con los respectivos contex-
tos histéricos que los rodearon.

Después de esta rapida introduccion del estudio en su conjunto, tra-
taré de analizar el significado del concepto de yihad para dos exponentes
del pensamiento islAmico moderno: el reformista religioso Muhammad Abdu
(1849-1905) y el pensador islamista Abdallah Azzam (1941-1989).

Muchos investigadores arabes y extranjeros consideran que el refor-
mismo religioso coincide con el islam politico o activista, o creen que el is-
lam politico es una prolongacion del reformismo religioso. A diferencia de
este concepto, he intentado en mis estudios defender una tesis basada en
que el islam politico, que aparecié con la fundacién del primer ndcleo del
movimiento de los Hermanos Musulmanes en 1928 y todos los movimientos
derivados de él, supuso una ruptura con el reformismo religioso, y que esa
ruptura fue facilitada por el cambio radical que experimenté el pensamiento
del imadn Muhammad Rashid Reda (1865-1935) en la segunda fase de su
vida, un cambio que le llevé a renegar de las ideas de sus maestros Yamal
al-Din al-Afgani (1839-1897), precursor de la reforma religiosa, y su disci-
pulo Muhammad Abdu.

A pesar de la voluntad comun de los exponentes de estas dos co-
rrientes de revitalizar el islam, y de haber recurrido en muchas ocasiones a
los mismos términos, hubo muchas discrepancias entre ellos en cuanto a
sus referencias ideoldgicas, su proyecto social y su postura frente al otro, lo

cual queda reflejado en sus respectivas actitudes ante la cuestion del yihad.



Muhammad Abdu: el llamamiento al islam recurriendo al ar-
gumento racional y no a la fuerza.

Muhammad Abdu nacié en 1849 en el pueblo Mahallat Naser en Shu-
bra Jit (gobernacién de al-Buhayra), en el seno de una modesta familia
campesina. Después de estudiar dos afios en la escuela coranica (kuttab),
donde aprendié de memoria El Coran, su padre lo introdujo en la mezquita
al-Ahmady en Tanta, pero los malos métodos didacticos le hicieron abando-
nar los estudios y buscar refugio en casa de sus tios maternos. Muhammad
Abdu se traslad6 de Tanta a El Cairo en 1869 para ingresar en la Universi-
dad de al-Azhar, donde chocé de nuevo con la metodologia educativa tradi-
cional que se limitaba a impartir ciencias religiosas. Asi siguié hasta que
tuvo la oportunidad de encontrarse con Yamal al-Din al-Afgani en El Cairo y
se convirtié en uno de sus mas cercanos discipulos. Gracias a Yamal al-Din
al-Afgani, Muhammad Abdu profundizé sus conocimientos y empez6 a es-
cribir y publicar en periédicos. Después de un breve periodo de tiempo de-
dicado a la ensefianza en la mezquita de al-Azhar y en la Facultad de Dar
al-Ulum, decidié trabajar en el campo del periodismo, donde enseguida ad-
quirié gran fama a través de sus articulos publicados en el diario al-Ahram
reflejando las ideas reformistas de su maestro. En 1880, empez6 a trabajar
como redactor en el periddico oficial al-Wagai al-Masriyya. Mas tarde, como
Jefe de Redaccidn, se dedico a la reforma de esta publicacidon donde escribid
una serie de sobresalientes articulos sobre la educacion nacional.

Tras pasar tres meses en prision, acusado de participar en la revolu-
cion de Ahmad Orabi, vivié exiliado en el Libano, donde trabajé como profe-
sor y luego viajo a Paris donde fundd con al-Afgani la asociacion literaria al-
Urwa al-Wuthga (El vinculo mas firme) y publicé una revista con el mismo
nombre. Después de que la publicacién de esta revista se paralizara en el
otofio de 1884, tras sus discrepancias con al-Afgani sobre los medios para
transformar las sociedades musulmanas, Abdu viajé a Tunez y luego al Li-
bano para dedicarse a la ensefianza. Alli convirtié su casa en un centro inte-
lectual donde se reunia un gran nimero de pensadores y escritores musul-
manes y cristianos. En 1888, las autoridades egipcias le permitieron volver
al pais. Fue nombrado juez y luego magistrado en el Tribunal de Apelacion.

En 1889, fue elegido gran mufti de Egipto y miembro de la Asamblea Legis-



lativa. Muhammad Abdu murié en 1905, dejandonos una rica produccién
intelectual.

Partiendo de la distincidon que establecié entre el verdadero y el falso
islam, Muhammad Abdu afirmé que el verdadero islam es apto para ser la
base de una sociedad moderna, puesto que es una religibn que fomenta la
actividad intelectual y cientifica e invita a la independencia de la voluntad,
de la opinion y del pensamiento. Debido a su conviccion de que el pensa-
miento ha de ser independiente, se dedic6 a la interpretacion de El Coréan.
Abandond la visidon de los antiguos comentaristas que, segun él, reflejaba el
nivel intelectual y de conocimiento que habian alcanzado hasta entonces
estos clasicos. Muhammad Abdu hacia hincapié en que El Coran es, en su
esencia, un libro de religién, que fue revelado al profeta para guiar a la gen-
te hacia el buen camino y no se le puede considerar como libro de ciencias
naturales, ni de historia. En cambio, lo referente a las ciencias y a las cues-
tiones mundanas ha de ser, a su juicio, competencia del intelecto del hom-
bre, que, segun él, «es la fuerza méas sublime, o mas bien, es la fuerza mas
poderosa de la humanidad, y todo el universo es como su pagina en la que
se puede ver y su libro en el que se puede leer».

En realidad, Muhammad Abdu, segun observa Ali Zayur, se preocup6
por el hombre libre que se convirtié en el centro de su interés. Fomento el
iytihad basado en la razén, y permitié la reinterpretacién de los textos sa-
grados sobre la base de principio del bien comidn. Rechaz6 el monopolio de
un grupo determinado que trataba de imponer su criterio para la interpreta-
cion de los textos, trasladando la fe religiosa de una vision Unica y cerrada a
una vision mdltiple y abierta.

Al enumerar los fundamentos del islam, en su famoso debate con el
pensador laico Farah Anton, el iman Abdu sefial6é que el tercer principio del
islam es el distanciamiento del takfir (acusacion de apostasia), considerando
que «si alguien dice una frase que puede considerarse, en muchos aspec-
tos, blasfema, pero que al mismo tiempo puede tomarse, aungque sea en un
s6lo aspecto, como una manifestacion de fe, habria que considerarla como
manifestacion de fe y no de blasfemia».

Cuando expuso el quinto fundamento del islam, el méas vinculado con

el concepto de la autoridad en la comunidad musulmana, afirmé que el is-



lam no confiere a nadie, exceptuando a Dios y su Enviado, ninguna autori-
dad sobre las creencias o la fe, ni autoriza a nadie, por mas poderoso que
sea, a espiar las creencias de los demas. Abdu sostenia que «ningln mu-
sulman debe tomar sus creencias de nadie excepto del Coran o de las tradi-
ciones del profeta», sin mediacién de ningln ancestro ni sucesor.

Abdu vinculé el desconocimiento de los principios del verdadero islam
con «el afan de los musulmanes de acusar a fulano o a mengano de infideli-
dad, irreligiosidad, herejia y ateismo». Observé que al hacerse los ignoran-
tes con los resortes del poder, surgié el fendbmeno del extremismo religioso,
permitiendo que cualquier persona, aunque desconociera los principios de
su propia religion «acusara a otro de desviarse de la religion por menos de
nada, y cuanto mas ignorante de su religién era esta persona, mas extre-
mista era en sus juicios y en su discernimiento entre el buen y el mal mu-
sulman. De este modo, la ciencia, el pensamiento y el uso de la razén, con-
siderados bases de la religion islamica, caerian fuera de la fe y serian
odiados por estos ignorantes».

Partiendo de la base de que la discriminacion religiosa es otro resul-
tado del desconocimiento del islam verdadero, Abdu invité a buscar los
elementos comunes entre las tres religiones monoteistas y cred, segun al-
gunas fuentes, durante su estancia en Beirut y en colaboracion con algunas
personalidades islamicas, una sociedad secreta que tenia como objetivo
conciliar el islam, el cristianismo y el judaismo. Entre los miembros de esa
sociedad se encontraba un sacerdote inglés llamado Isaac Tyler, que poste-
riormente se convirtié en un propagandista de la asociacion en Inglaterra.
En alguna de las cartas que dirigié al sacerdote, Abdu aseguraba que la ac-
tividad de la sociedad secreta era imprescindible para que se completara «la
luz de Dios sobre la tierra y se mostrara la verdad».

Segun Abdu, el verdadero islam rechaza las manifestaciones exage-
radas de religiosidad, invita a tener relaciones amistosas con las diversas
religiones y a la cooperaciéon entre los creyentes en los tres libros sagrados.
Asimismo, el islam garantiza la libertad de pensamiento y de expresion. El
hombre no se puede considerar como tal si no disfruta de la libertad de ex-
presion, una libertad de la que no han podido gozar los occidentales «salvo

después de luchar contra los ejércitos de las tinieblas durante varios si-



glos». Sobre estas ideas, el iman egipcio pudo tender un puente entre el
verdadero islam y las ideas de la llustracion europea, introduciendo de esta
forma su ideologia en el campo del pensamiento humanistico universal,
allanando el camino para el establecimiento de una interaccion positiva en-
tre los musulmanes y los europeos.

Este trasfondo ideoldgico es, a mi parecer, necesario para conocer la
verdadera postura de Muhammad Abdu ante el yihad en el islam. En este
contexto, lo que méas llama la atencion de los investigadores es que Abdu,
que abordd en sus libros un gran numero de cuestiones, no ha dejado nin-
guna monografia sobre el yihad, sino que traté este tema de una forma ca-
sual al interpretar algunas aleyas coranicas o en algunos de sus estudios
sociales y politicos.

Muhammad Abdu define el yihad tal y como aparece en la azora de
La Vaca: «Quienes creyeron y quienes dejaron sus hogares, combatiendo
esforzadamente por Dios, pueden esperar la misericordia de Dios. Dios es
indulgente, misericordioso» (2:218), donde yihad procede de yuhd, el es-
fuerzo para vencer una dificultad, y no especificamente de «combate». Es
decir, los creyentes «que emigraron con el profeta, o que se unieron a él
después, para defender la verdad y se esforzaron para resistir a los infieles,
merecen la misericordia y benevolencia de Dios». De esta forma, Abdu con-
sidera que Dios autorizé a los musulmanes el yihad, tanto con el alma —es
decir, combatir— como con los bienes, exclusivamente «en el caso de de-
fender la verdad y la difusiéon del llamamiento al islam». Esto rebate, en su
opinidn, «los desvarios que repiten los enemigos del islam, o incluso algu-
nos musulmanes, de que el islam se difundié por la espada».

La agresiéon fue prohibida en el islam y se la consideré como «una de
las ofensas odiadas por Dios». Los infieles, segun el imén, eran los que ini-
ciaban las ofensivas contra los musulmanes para obligarles a abandonar su
fe. De modo que, los encuentros bélicos del profeta tenian la finalidad de
defender la verdad y el llamamiento al islam; asegurando que hacer un lla-
mamiento al Islam es una condicion prealable para autorizar la guerra. Ab-
du, asimismo, afirma que en el llamamiento al islam se recurrié al argu-
mento racional y no a la fuerza, lo cual queda reflejado en El Coran: «No

cabe coaccion en religién. La buena direccion se distingue claramente del



descarrio» (Azora de La vaca, 2: 256) y en «Y si tu Sefor hubiera querido,
todos los habitantes de la tierra, absolutamente todos, habrian creido. Y
¢vas ta a forzar a los hombres a que sean creyentes?» (Azora de Jonas, 10:
99).

Las guerras que sostuvieron los Comparieros del profeta, en los pri-
meros tiempos del islam, no se desviaron de esta orientacién y también te-
nian como objetivo proteger al islam y defender a los musulmanes ante las
agresiones de los infieles, ya que bizantinos y persas invadian las fronteras
de los paises arabes que se habian convertido al islam, segun afirma el
iman. Sin embargo, las posteriores conquistas islAmicas tuvieron un maovil
politico y no todas seguian unos principios religiosos.

Abdu afirma que el yihad, con el significado de combate, es fard kifa-
ya —un deber obligatorio sé6lo para una parte de la comunidad musulmana
cuyo cumplimiento exime a los demas de llevarlo a cabo—, considerando
que el yihad al que se hace referencia en la azora de La familia de Imran «O
¢creéis que vais a entrar en el Paraiso sin que Dios haya sabido quiénes de
vosotros han combatido y quiénes se han abstenido?» (3:142) indica que
en el paraiso caben también los que dejaron de combatir, ya que el yihad
en El Coran y las tradiciones del profeta se usa con su sentido etimoldgico
que es «realizar un gran esfuerzo para vencer las dificultades». Entre los
tipos del yihad, se incluyen «el yihad con el alma», denominado por los cla-
sicos «el gran yihad» (al-yihad al-akbar), que se refiere a la lucha contra los
malos deseos, sobre todo en la juventud; y «el yihad con los bienes» y todo
aquello que sufre el creyente en la lucha contra lo falso y en apoyo de la
verdad», lo cual es un yihad «que puede ser superior al yihad contra los
enemigos en la guerra».

El iméan egipcio se detiene en otra cuestion relacionada con el yihad
en el islam, se trata de al-shahada. En este sentido, hace referencia al sig-
nificado de al-shahada en la azora La familia de Imran «Dios toma testigos
de entre vosotros» (3:140) que fue revelada al profeta con motivo del revés
sufrido por los musulmanes en la batalla de Uhud. Para la palabra shahada,
en esta aleya, caben dos interpretaciones. La primera es «morir en comba-
te», cuando el creyente muere por defender la verdad; y la otra es «atesti-

guar» 0 «ser testigo», coincidiendo con el significado de la palabra en la



azora de La vaca «Hemos hecho asi de vosotros una comunidad moderada,
para que sedis testigos de los hombres» (2:143). El iman opina que la pri-
mera acepcion, la de martir, es siempre la primera que le viene a uno a la
cabeza. De todas formas, puede que los martires se denominen shuhada
porque al sacrificarse por la fe «se vuelven testigos del reino de los cielos y
su bendicién, a diferencia de los demas; porque se convierten en testigos
de los hombres en el dia del Juicio Final, segun el sentido indicado ante-
riormente; o bien, porque su entrada en el Paraiso sera atestiguada por los
angeles». En cuanto a la segunda acepcion, la de dar testimonio, se refiere,
segun el iméan, a la gente justa «que apoya la verdad dando su testimonio a
favor de los creyentes y contra los infieles. Su grado en el reino del cielo
sigue al de los mas integros» (al-siddigin).

En este sentido, la interpretacion que Abdu da a la aleya 157 de la
azora La familia de Imran «Y si sois muertos por Dios, el perddn y miseri-
cordia de Dios son mejores que lo que los demas amasan» (3:157) es que
«la misericordia y el perdén que encuentran los que mueren en aras de la fe
son superiores a todo lo que habian disfrutado en el mundo perecedero».
Asimismo, asegura que la muerte por Dios no se limita a luchar contra los
enemigos, sino que incluye «todas las buenas obras que realiza el hombre
por Dios o por el bien comun», es decir, «la senda de la devocién y del bien
a la que Dios ha guiado al hombre».

Muhammad Abdu entablé duras polémicas con aquellos que entendi-
an errénea o injustamente el concepto de yihad. En el debate que mantuvo
con Farah Antdn rebatio el topico de que el islam es una religion de yihad
donde, al contrario de la religion cristiana, se legitimé la guerra, y que la
naturaleza del islam es severa con sus oponentes. Afirmd que el islam, lejos
de ser de naturaleza cruel, es una religion de perdon que permite la guerra
«s6lo para defenderse de la agresion de los enemigos» y nunca «para obli-
gar a nadie a convertirse al islam, ni como venganza de sus adversarios».
Prosigue el iman diciendo que «las conquistas islamicas se limitaban a ex-
tender su autoridad en las tierras conquistadas, permitiendo a la gente
practicar y mantener sus creencias. S6lo imponian a los no musulmanes la
yizya, un tributo especial, a cambio de protegerlos y defender su seguridad.

Si algunos musulmanes no cumplieron estas leyes cuando se inici6 el debili-



tamiento del mundo islamico, no se le puede culpar al islam de ello, segin
Abdu.

Abdu considera que la tolerancia caracteristica del trato que dan los
musulmanes a quienes no comparten con ellos las mismas creencias, pro-
cede de su fe en que todas las religiones de Dios reflejan distintas manifes-
taciones externas de una misma esencia comun, transmitida a la gente a
través de los profetas y enviados de Dios, asi como de su creencia en que el
islam fue revelado para unificar a toda la humanidad, eliminar las diferen-
cias entre los creyentes en los tres libros sagrados e «invitarles al pacto, la
fraternidad, el amor y la armonia».

Asimismo, Muhammad Abdu niega que la causa de las guerras entre
los propios musulmanes sea la religiéon, sino que estallaron, segun él, por
«divergencias politicas sobre la forma de gobernar la comunidad musulma-
na». Por ejemplo, la guerra entre los omeyas y los hashimies fue, segln
afirma, un tipo de guerra politica por el califato. Mientras que, aquellas gue-
rras civiles que estallaron tras el establecimiento del califato abbasi y que
provocaron decadencia y divergencias entre los musulmanes, «fueron con-
secuencia de las ambiciones, corrupcion y despotismo de los gobernantes».

En el debate que sostuvo con el historiador y ministro francés Gabriel
Hanotaux, Abdu abordé la cuestiéon del trato que los musulmanes dan a
quienes discrepan de ellos, basandose en el ejemplo egipcio. Segun él, los
egipcios confian en los cristianos del califato otomano y colaboran conjun-
tamente con los coptos en todos los 6rganos del Estado, salvo en los tribu-
nales religiosos islamicos. Asimismo, el iman afirmé que el islam permite a
los musulmanes contraer matrimonio con mujeres de las otras religiones
monoteistas, cristianas o judias. En este caso, el islam reconoce el derecho
de la mujer a mantener sus creencias y practicar su religion, sin establecer
ninguna distincion entre los derechos de la esposa musulmana y la de otra
religion.

En sus ensayos politicos, el iman trata ampliamente el vinculo nacio-
nal que une a todos los egipcios y que, en su opinién, esta por encima del
vinculo religioso. Dichos ensayos incluyen el texto del programa que elaboré
Abdu el 18 de enero de 1881, para que fuera el fundamento politico del Par-

tido Nacional Egipcio, donde figura lo siguiente: «El Partido Nacional es un



partido politico y no religioso. Esta integrado por personalidades de distintas
creencias religiosas y escuelas. Todos los cristianos y judios, todo aquel que
ara la tierra de Egipto y que habla su lengua, forma parte del mismo, ya
que este partido no distingue entre creencias, reconoce que todos somos
hermanos y disfrutamos los mismos derechos politicos y religiosos».
Asimismo, aborda la forma de tratar a los europeos y a la ocupacion
britanica de Egipto, pues el propio programa del Partido Nacional indicaba
que: «Los egipcios no odian a los europeos que residen en Egipto por el me-
ro hecho de ser extranjeros o cristianos. Si conviviesen con ellos sobre la
base de la igualdad ante la ley y pagasen los mismos impuestos, serian bien
acogidos». Sobre la ocupacioén britanica, Abdu, convencido de que la educa-
cion y la ensefianza son el camino del progreso, opinaba que la liberaciéon
de Egipto era «una gran tarea, cuyas metas se pueden alcanzar siguiendo
con sabiduria el camino del yihad, esforzandose en una tarea larga, incluso

de siglos».

Abdallah Azzam: el yihad contra los infieles es la obligacion
mas importante de todos los creyentes (fard ‘ayn)

El sheyj Abdallah Azzam no se limitdé a escribir sobre el yihad, sino
que lo puso en practica en Afganistan, donde fue asesinado en 1989 en mis-
teriosas circunstancias.

Azzam naci6 en 1941 en el pueblo de Silat al-Harithiyya, en el distrito
de Yenin (Palestina). Realiz6 sus estudios en Yenin y Nablus. Viajé poste-
riormente a Damasco para estudiar en el Departamento de Shar‘ia de la
Universidad de Damasco. Tras un corto periodo trabajando en la ensefianza,
decidi6 dedicarse a la predicacion del islam. Después de la ocupacion de
Cisjordania por lIsrael en 1967, participé en las acciones del brazo militar
del movimiento de los Hermanos Musulmanes en Jordania. A continuacion,
se trasladd a Egipto para estudiar en la Universidad de al-Azhar, donde se
doctord con una tesis sobre los fundamentos del derecho islamico. Mas tar-
de, viaj6 a Amman donde fue profesor en la Universidad y luego dio clases
en la Universidad Rey Abdelaziz en Yedda. Probablemente, se adhirié en
1981 a los grupos de los muyahidin afganos y dirigié, desde Peshawar, una

oficina de servicios que constituia el nexo de unién entre los combatientes



afganos y sus simpatizantes en los paises arabes. Contribuyé6 a la construc-
cion de hospitales y colegios, publicé la revista Risalat al-Yihad ('"El mensaje
del yihad") y el boletin de Lahib al-Ma‘raka ('El fragor de la batalla"). Abda-
llah Azzam dejd, tras su asesinato en Afganistdn, muchas obras sobre el
tema del yihad.

En primer lugar, Azzam reconoce que su formacion ideoldgica y reli-
giosa, al igual que la de todos los lideres del movimiento islamista en Afga-
nistdn, se basa en las obras de Ibn Taymiyya, Abu al-A‘la al-Maududi y
Sayyed Qutb. Afirma que el yihad permitido tiene como objetivo «establecer
la religién de Dios en la tierra y construir las bases de un Estado islamico».
El lider religioso considera que la fe islamica es la unica forma de salvar la
humanidad y liberar a los hombres de su sufrimiento; sobre todo, después
de que la civilizacién occidental haya fracasado simplemente en ofrecer al
hombre la «felicidad» y en «proporcionar tranquilidad y seguridad a los co-
razones y almas».

El iman Taqqi al-Din Ahmad Ibn Abdelhalim Ibn Taymiyya (1263-
1328) es uno de los que mas han contribuido a la formacién de la doctrina
del yihad islamico. Fue testigo de la invasion de los tartaros en Oriente, su
ocupacion de Bagdad y su avance hacia Siria y Egipto. Participd en las gue-
rras contra ellos y también tomé parte en las luchas contra algunas sectas
shiies e ismailies. Emitié una fatua en la que decia que era un deber religio-
so luchar contra toda secta «que se abstuviera de cumplir cualquiera de los
pilares basicos del islam, como la oracién, el ayuno o el pago de la limos-
na.

En su libro La politica legal para la reforma del gobernante y de los
gobernados, manifestd, al abordar las fases del yihad, que Dios no permitié
la guerra a los musulmanes sino después de la emigracion del profeta
Muhammad de La Meca a Medina. Luego, impuso a los musulmanes la obli-
gacion de luchar contra todos los que se enteraron del llamamiento de
Muhammad al islam y no se convirtieron, «con el fin de evitar que hubiera
persecuciones y para que el culto fuera a Dios».

Basandose en algunos pasajes de El Coran, Ibn Taymiyya reiteré que
el yihad es una de las obligaciones mas importantes en el islam y que sus

virtudes, mencionadas en El Coran y las tradiciones del profeta, son innu-



merables. Segun Ibn Taymiyya, el yihad «tiene mas valia que hacer la pe-
regrinacion mayor y la menor (‘'umra), la oracién y el ayuno» y quien lo lle-
va a cabo se encontrara siempre «con una de las dos recompensas: la vic-
toria y el triunfo, o el martirio y el paraiso», y «el martirio es la mejor de las
muertes».

Abu al-A‘la al-Maududi (1903-1979), fundador de Yamaat-e-Islami en
Lahore (Pakistan), es uno de los guias espirituales mas destacados de lo
que se ha dado a conocer como la tendencia «yihadi radical» en el seno de
los movimientos islamistas. En su libro dedicado a este tema y publicado
con el titulo El yihad por Dios, al-Maududi «refuta» lo que considera una
interpretacion errdénea difundida en occidente del significado de este térmi-
no. Los occidentales, «que llevan siglos y generaciones matandose y aniqui-
landose por satisfacer sus bajos instintos», interpretaron errbneamente el
término del yihad islamico como «guerra santa». Algunos de ellos llegaron a
considerarlo «expresion clara de la brutalidad, barbarie y derramamiento de
sangre». Al-Maududi explica que la causa de esta equivoca interpretacion, a
su parecer, era el fracaso de los occidentales en entender que el islam no es
como las demas religiones, y que los musulmanes no son una comunidad
como las demas.

La necesidad del yihad procede de la realidad de que el islam «no
consiste en un conjunto de doctrina teoldgica, ritos y cultos» sino que es
«un sistema integral y global» que pretende acabar con «los demas siste-
mas falsos existentes en el mundo». Dado que este llamamiento va dirigido
a toda la humanidad, cualquier persona que crea en el mismo se convierte
en miembro del «partido islamico» o del «partido de Dios». Este partido lu-
cha por acabar con los sistemas de gobierno fundados sobre bases no isla-
micas, con el fin de «establecer un nuevo sistema de civilizacién y sociedad
basado en una ley justa y moderada, denominada por el Coran «la palabra
de Dios». Segun él, el islam considera «no creyente» a todo aquel que no
atiende el llamamiento del yihad.

Al-Maududi rechaza la division clasica comun del yihad entre ofensivo
y defensivo. Considera que dicha divisién cabe sélo en las guerras naciona-
listas; sin embargo, el yihad islamico, segun él, es ofensivo y defensivo a la

vez. Ofensivo, porque el «partido islamico» «se opone a todos los demas



regimenes basados sobre principios contrarios al islam y pretende derrocar-
los»; y defensivo, porque «se ve obligado a proteger y consolidar la estruc-
tura del Estado islamico y actuar segun los principios de su propio proyec-
to». En este Estado, los pertenecientes a las demas religiones reveladas,
dispondran de la libertad de practicar su culto, pero no podran hacerse con
los resortes del poder». Tampoco se les permitira establecer contratos y
tratos «conforme a sus corruptas tradiciones que puedan perjudicar la so-
ciedad».

Sayyed Qutb (1906-1966), sin duda alguna, fue quien dejo la huella
mas profunda en la ideologia de los pertenecientes a la corriente islamista
yihadi que practica, actualmente, la violencia armada. Durante los diez afios
que pasé en prision bajo el régimen de Gamal Abdel Naser, y que termind
con su ejecucidon en agosto de 1966, habia dejado una obra de ideologia
islamica radical en la que el yihad era uno de sus principales pilares.

En su libro La paz mundial y el islam, Sayyed Qutb definié el yihad
como «el deber que exige a los musulmanes luchar contra los gobiernos de
los tiranos» y contra el «despotismo y la injusticia donde quiera que esténx.
Segun él, la comunidad islamica debe cumplir con esta obligacion «no con el
fin de dominar la tierra y humillar a los hombres, sino para cumplir desinte-
resadamente la palabra de Dios en la Tierra e imponer la ley de Dios».

Qutb rechazd, en su libro Sefales en el camino, la interpretacion del
yihad islamico basada en su concepto defensivo, es decir, el que se llevaba
a cabo so6lo «para defenderse de las agresiones de las fuerzas vecinas con-
tra la comunidad islamica». Segun él, dicha interpretacion «refleja un esca-
so conocimiento de la naturaleza del islam y del papel al que esta destinado
en la tierra, y constituye une vision derrotista ante la presion de la realidad
actual y los feroces ataques de los orientalistas contra el yihad islamico». La
proteccidon de dar al-islam (tierra del islam) no supone, segun él, el objetivo
final, sino un medio «para establecer el reino de Dios e imponer su ley en
todo el universo y sobre todo el género humano».

En su interpretacion de la azora 8 (El Botin), Sayyed Qutb expuso
mas claramente su concepto del yihad islamico. Comenta que Dios explic6 a
los fieles en las aleyas donde les permitié la guerra que «lo permanente y

arraigado en esta vida es que los hombres luchen entre ellos para proteger



el mundo de la corrupcién». Eso hace que el yihad de los musulmanes «co-
ntra los que violan la autoridad de la ley divina en la tierra», sea un «estado
permanente» hasta que la fe verdadera se imponga en todo el mundo.
También reivindico el derecho del islam a tomar la ofensiva para «derrocar
los regimenes que encadenan la voluntad del hombre». En este contexto,
Qutb ataca a los que califica de islamdélogos «derrotados por la presion de la
realidad actual y la ofensiva orientalista», que no se atreven a reconocer
esta verdad «y olvidan la naturaleza y el papel que desemperia el islam»».

En su interpretacion de la azora 9 (El Arrepentimiento), Qutb afirma
que el islam se distingue de las demas religiones por su dinamismo esen-
cial, de modo que sdlo pueden entender su sentido «aquellos que son movi-
dos por él y que se esfuerzan por imponer su autoridad y garantizar su pre-
ponderancia mediante la accion dinamica». Los que no se integran en este
movimiento, no entienden la religion musulmana «aunque se dediquen a
estudiarlo friamente en los libros, porque el entendimiento del islam sélo se
consigue a la luz de su caracter dindmico y no a través de aquellos eruditos
inactivos dentro de un mundo que no deja de evolucionar».

El pensador considera definitivas las leyes de la guerra citadas en la
azora El Arrepentimiento, ya que se trata de una de las ultimas azoras reve-
ladas de El Coran, por lo que quedan anuladas las leyes temporales de la
guerra precedentes. Hay que tener en cuenta que la orden de luchar contra
los infieles, mencionada en las aleyas de esta azora, no pone como condi-
cién que esos infieles «hayan agredido a los musulmanes o sus territorios».
De esta forma, «la finalidad de difundir el islam es la que da origen al prin-
cipio del yihad, que no se limitara a la defensa, como en las fases iniciales
del establecimiento del Estado islamico en Medina».

Para Qutb, el yihad es el negocio mas rentable que puedan llevar a
cabo los fieles. Se trata de un negocio entre Dios y el creyente en el que
Dios es el comprador y el creyente el vendedor. Este trato consiste en que
el creyente se venda a Dios, en alma y bienes, a cambio de un precio cono-
cido y establecido que es el Paraiso. La recompensa de los que se sacrifican
por Dios queda clara en las aleyas de El Coran, como en la azora de La Va-
ca: «No digais de quienes caen por la causa de Dios que han muerto! No,

sino que estan vivos. Pero no os dais cuenta» (2:154) y en la azora La Fa-



milia de Imran: «No penséis que quienes han caido por la causa de Dios
hayan muerto. No, sino que estan vivos» (3:169). Al interpretar dichas ale-
yas, Qutb explica que los musulmanes que mueren por la fe no estan muer-
tos, sino vivos «se trata de una muerte aparente ante los ojos de los vivos,
sin embargo, la realidad de la muerte y de la vida no se puede definir por
esta visidn tan superficial», y, dado que estan vivos «no se lavan como se
lava a los muertos y se amortajan con la ropa que llevaban puesta cuando
cayeron»; ya que, el lavado simboliza la purificacion del cadaver, pero en
este caso, los méartires estan «puros por la vida que tienen». A diferencia de
Muhammad Abdu, Qutb afirma que la palabra shahid no tiene mas que una
sola acepcion, la de martir que se sacrifica por la causa de Dios, son los que
pueden considerarse verdaderos «vivos» y son los Unicos que «estan sus-
tentados junto a su Sefior».

Volvamos a la postura de Abdallah Azzam sobre el yihad. Basandose
en las ideas de sus guias espirituales Ibn Taymiyya, al-Maududi y Qutb, Az-
zam manifiesta, en su libro Habitos y prescripciones del yihad, que se ha
visto obligado a tratar este tema después de que el yihad «haya caido en el
olvido» y de que «la guerra se haya vuelto un fenébmeno raro en la vida de
los musulmanes». Al definir el concepto de yihad, indica que etimoldgica-
mente significa «realizar el maximo esfuerzo posible para conseguir lo de-
seado o defenderse del perjuicio». Mientras que, en la jurisprudencia islami-
ca, el yihad significa, solo, «participar en la guerra». Asimismo, la frase
«por la causa de Dios», también se refiere al yihad.

En su obra La defensa de las tierras de los musulmanes es la obliga-
cién individual méas importante, Azzam retoma el mismo tema, afirmando
que la sabiduria de Dios requiere que «se realice la salvacién de la tierra
basandose en la ley al-daf‘, es decir, la «lucha entre la verdad y la menti-
ra». Segun él, esta ley, que aplicaban los pios antepasados musulmanes y
gracias a la cual «dominaron el mundo y fueron los maestros de la humani-
dad», fue ignorada por sus sucesores «que se olvidaron de Dios y Dios se
olvidé de ellos». En este contexto, comenta que la tradicion atribuida al pro-
feta que dice: «Hemos vuelto del yihad menor —el combate— al yihad ma-
yor —el del espiritu», es «falsa e infundada», afirmando que el yihad, con el

sentido del combate, «era un habito para los pios antepasados» y que el



mismo profeta era el «Sefior de los muyahidin y el Jefe de los mejores jine-
tes».

A diferencia del iman Muhammad Abdu y otros precursores del refor-
mismo religioso que afirmaron que «no cabe coaccién en la religién», Azzam
considera que el yihad fue autorizado con el fin de difundir el llamamiento
del islam, de salvar a la humanidad de la incredulidad y de trasladar a los
hombres «de la oscuridad de esta vida a la luz de esta vida y de la otra».
En este sentido, el yihad tiene como objetivo «destruir las barreras que im-
piden la difusion de esta religion en el mundo entero». Se trata de una ne-
cesidad «irrevocable», como si fuera «un llamamiento general dirigido a
toda la humanidad». El yihad ha acompafiado al islam en todas sus fases,
incluso en la etapa de la predicacion del mensaje. Puesto que la naturaleza
de la yahiliyya (estado de ignorancia actual parecido al que precedi6 a la
aparicion del islam) levantara en el camino del islam grandes obstaculos
que no podra superar «maniatado», limitAndose a transmitir tedricamente
su mensaje, dejando a los regimenes corruptos actuales combatirlo con to-
das las armas disponibles. Por esta misma razén, se mueva o nho la yabhiliy-
ya, el islam debe «lanzarse con sus propios mecanismos imprescindibles
para la aplicacion de la ley de la lucha entre el bien y el mal», en la que se
basa la «verdadera interpretacion islamica de la historia y los hechos».

Segun Azzam, las normas del yihad establecen que se comunique el
Ilamamiento del islam a las otras comunidades antes de iniciar la guerra
contra ellas, para evitar el «uso innecesario de la fuerza». No obstante,
después de comunicar el mensaje, la guerra contra todos aquellos que apo-
yan a los infieles se convertiria en un deber. También seria legitimo realizar
cualquier accion que pueda beneficiar a los musulmanes y perjudicar a los
infieles. El yihad se volveria prioritario y el llevarlo a cabo quedaria someti-
do al juicio del caudillo militar en el campo de batalla.Azzam destaca, en
primer lugar, las diferencias entre los juristas musulmanes en torno a la
definicién de al-shahada. Algunos consideran que el martir es el merecedor
del Paraiso conforme al testimonio de Dios y su profeta, o es aquel que
permanece Vvivo junto a su Sefior. Otros ven que el martir es quien da tes-
timonio de su fe y buen final, o aquel cuya sangre es testigo de su muerte

por la fe. Las condiciones de al-shahada para el musulman consisten en mo-



rir exclusivamente por la causa de Dios, aceptar la muerte, ser paciente y
no apropiarse del botin antes de su reparto. Azzam afirma el consenso una-
nime de no lavar el cadaver del martir ni rezar por él antes de su entierro,
dado que se encuentra vivo y no se debe hacer la oracion de difuntos por
los vivos.

Azzam destac6 que el yihad, con el alma y los bienes, en Afganistan,
Palestina 0 «en cualquier tierra musulmana que ha sido ocupada por infie-
les», se considera un deber obligatorio para cualquier musulman. Este pen-
sador reitera que el yihad, en este caso, no necesita ninguna autorizacion,
segun lo citado en Las grandes fetuas de Ibn Taimiyya: «si el enemigo ata-
ca, no cabran discrepancias, ya que defender la religion, el espiritu y el
honor es un deber comuUn» que no necesita «autorizacion del principe de los
creyentes si estuviera presente». Manifestd que el yihad, en tal caso, segui-
ra siendo una obligaciéon de todos los musulmanes hasta que recuperen to-
das las tierras perdidas «en Palestina, Afganistan y al-Andalus» y otros pai-
ses. Azzam considera que la obligatoriedad del yihad es una de las mas
importantes, al igual que la oracién y el ayuno, e incluso, «es el principal
deber», después de la profesién de la unicidad de Dios y la fe.

Asimismo, indicé que la prohibicion del llamamiento al yihad equivale
a «la infidelidad y desviaciéon de la religion», y que establecer la justicia y
salvar a los oprimidos es el «objetivo mas importante» del yihad. Al mismo
tiempo, constata que los ciudadanos sufren injusticias en muchos paises
islamicos, que han sido privados de «sus derechos mas basicos», «sus terri-
torios fueron entregados a los enemigos y se les privo de defender sus san-
tuarios ultrajados». Por ejemplo, «la mezquita de al-Agsa cay6 en manos de
los enemigos sin que cayeran en su defensa ni siquiera diez martires». Ante
tal situacion, no les quedé mas remedio, a los verdaderos creyentes de la
comunidad &rabe e islamica, que abandonar sus tierras donde no podian
practicar el yihad, rechazando morir «humillados bajo los pies de los invaso-
res». Asi que decidieron trasladarse a Afganistan con el fin de «cumplir con
el precepto» que no pudieron llevar a cabo en otro lugar y «convirtieron la
lucha de un pueblo contra los rusos en un yihad islamico universal».

No obstante, Azzam relacioné el yihad en Afganistan con el de Pales-

tina, afirmando que Palestina seguira siendo el «corazén palpitante» y «esta



antes que Afganistan en nuestras mentes, corazones, sentimientos y creen-
cias». Pero la imposibilidad de llevar a cabo el yihad en Palestina, debido a
los controles de sus fronteras, les ha obligado, a sus comparfieros y a él, a
trasladarse provisionalmente a Afganistan, esperando las circunstancias
convenientes que les permitan regresar y reanudar el yihad en Palestina.
Azzam sefaldé que su presencia en Afganistan hizo que los judios sufrieran
un ataque de panico, afirmando que hay un Unico camino entre Kabul y Je-
rusalén y que el yihad es una tarea continua. Asimismo, sus comparferos y
él estan decididos a volver a Palestina «por muy largo que sea el camino a
recorrer» y que los muyahidin en Afganistan, que «eligieron la muerte como
camino de vida», estan convencidos de que el islam, destinado «a salvar a
toda la humanidad», triunfara por fin; y, para ello, el islam debe emprender
la marcha sobre «una tierra firme» para expandirse a todos los rincones del

mundo.

Conclusiones

Se deduce de la exposicion presentada, que los reformistas islamicos
de la segunda mitad del siglo xIx y principios del siglo XX, no dejaron una
produccién ideoldgica dedicada exclusivamente al yihad, sino que abordaron
este tema en el marco de las interpretaciones de algunas aleyas coranicas o
al tratar algunas cuestiones politicas o sociales que afrontaba entonces la
comunidad musulmana, como la postura ante occidente y ante las demas
religiones reveladas.

Aquellos reformistas, movidos por su conviccion de la unidad del gé-
nero humano a pesar de sus diferencias y enfrentamientos, invitaron a bus-
car los elementos comunes entre las tres religiones monoteistas, rechazar el
fanatismo y las manifestaciones religiosas exageradas y no dirigir acusacio-
nes de infidelidad a los demas. Asimismo, subrayaron que el islam se carac-
teriza fundamentalmente por la tolerancia, debido a la conviccién de los
musulmanes de que todas las religiones tienen la misma esencia y sélo va-
rian en su aspecto externo. De ahi deriva la comprension, por parte de es-
tos reformadores, del concepto de yihad, en su acepcion amplia, que incluye
el «yihad mayor», es decir, la lucha contra los malos deseos del alma y que

puede ser incluso superior a la lucha contra los enemigos en la guerra. Di-



chos pensadores rebatieron las opiniones de quienes defendian la teoria de
que el islam fue difundido por la fuerza. En este sentido, afirmaron que la
lucha armada en el islam, en tanto que fard kifaya, no tenia el objetivo de
obligar a la gente a abrazar la religion, sino proteger al conjunto de musul-
manes y defender sus creencias. El propio profeta tenia este concepto de la
guerra. Su liderazgo se basé en transmitir el mensaje de Dios a lo largo de
su vida sin forzar a nadie a convertirse al islam. Para estos reformadores, la
errbnea comprension del concepto de yihad, se debe originalmente al des-
conocimiento o la mala interpretacién de algunas aleyas coranicas. Inter-
pretacion basada, a menudo, en la opinién de algunos comentaristas anti-
guos que, a su vez, reflejaba el nivel intelectual y cultural que habian
alcanzado hasta entonces.

En cuanto a los grupos del islam politico o «activista», en cuyas obras
la cuestiéon del yihad ostenta una posiciéon principal, partieron de la base de
la superioridad de la comunidad islAmica y del caracter distintivo del islam
frente a las demas religiones, por el hecho de constituir un sistema integral
y global que no se limita a los ritos y al culto. El islam tiene como objetivo
expandirse en el mundo entero, salvar a la humanidad de la incredulidad y
las practicas de la yahiliyya, derrocar todos los regimenes establecidos so-
bre bases no islamicas y estructurar el mundo social sobre nuevas bases de
civilizacion en el marco de un Estado islamico, basado en «la soberania de
Dios» y regido por El Coran y las tradiciones del profeta. La interpretacion
del yihad, como lucha continuada y deber obligatorio de cada musulman,
por parte de los representantes de esta corriente, tiene sus origenes en las
obras de juristas como el iman al-Shafii e Ibn Taymiyya. También rechaza-
ron el principio de dividir el concepto de yihad en defensivo y ofensivo, y lo
consideraron una obligacion de todos los musulmanes (fard ‘ayn) tan impor-
tante como la oracién o el ayuno, acusando de infieles a aquellos que se
abstienen de cumplirlo. Asimismo, dudaron de la veracidad de la tradicion
atribuida al profeta que clasifica el yihad en mayor y menor y que manifies-
ta la preferencia del yihad contra los malos deseos sobre la lucha contra los
enemigos. Consideraron que todas las aleyas que hablan del perddén, la re-
conciliacion y la paz, fueron abolidas por los principios del combate citados

en la azora El Arrepentimiento, por ser ésta la ultima revelada. Para ellos,



llevar a cabo el yihad contra todos los enemigos del islam, dentro o fuera de
la comunidad islamica, requiere la existencia de un «grupo bien guiado» o
una «vanguardia creyente» que luche «por Dios» y vinculen estrechamente
el islam con la politica con el fin de crear un Estado islamico gobernado por
la shari‘a.Pero, ¢(cOmo se puede explicar la evolucién que ha experimentado
el concepto de yihad islamico?

En primer lugar, creo que la contradiccion entre las posturas de los
representantes del reformismo religioso y del islam politico o activista ante
la cuestiéon del yihad, procede inicialmente de sus discrepancias en la inter-
pretacion del texto sagrado, sobre todo, la azora El Arrepentimiento.

Sobre dichas divergencias de interpretacion, me detendré en la vision
que plantea el reformista tunecino Abdelaziz al-Tha'alibi (1874-1944) en su
libro El espiritu de liberacién en El Coran, ya que me parece una vision muy
relevante. Al-Tha‘alibi afirma que la tolerancia es una de las virtudes mas
caracteristicas del islam, a la que invitan, no una o dos aleyas de El Coran,
sino treinta y seis azoras y ciento veinticinco aleyas. Asimismo, esta con-
vencido de que el abandono de esta visidn tolerante y la conversion de El
Coran en un instrumento de fanatismo y radicalidad se deben a las «ideas
estrechas» que adoptaron algunos comentaristas, su incapacidad de inter-
pretar correctamente las aleyas coranicas y, también, su desconocimiento
de los contextos histdricos relacionados con la revelacion de las mismas.

Al abordar la cuestion del yihad, al-Tha‘alibi indica que el fanatismo
que marcoé la actitud de algunos tratadistas se debid a interpretaciones «de-
formadas» de El Coran; sobre todo, de la aleya 123 de la azora El Arrepen-
timiento que dice: «jCombatid contra los infieles que tengais cerca! jQue os
encuentren duros! jSabed que Dios esta con los que Le temen!» (9:123).
Algunos comentaristas de El Coran, desde el siglo v de la Hégira, interpre-
tan esta aleya en el sentido de que los musulmanes deben luchar contra las
demas comunidades alli donde se hallen, basandose en que esta azora fue
revelada al profeta en Medina, es decir, después de las azoras de La Meca,
por lo que dicha aleya anula todas las anteriores que la contradigan.

Al-Tha‘alibi, tras rebatir la interpretacion de esta azora, reconoce
que, efectivamente, fue revelada en Medina. Sin embargo, insistio en la im-

portancia de tener en cuenta el correspondiente contexto histérico en el que



fue revelada, o las llamadas «circunstancias de revelacion». En este caso, la
azora se referia a la lucha defensiva que llevaban a cabo los musulmanes
contra los infieles. Es decir, reflejaba una situacion coyuntural y tras des-
aparecer los musulmanes deberian volver a su estado anterior de paz y re-
conciliacion, en el marco de las azoras reveladas en La Meca. En este senti-
do, este pensador nos recuerda que el profeta jamas inicié una agresiéon y el
Unico movil de sus luchas armadas era la defensa de la comunidad musul-
mana, cumpliendo asi lo recomendado en la azora de La vaca: «Combatid
por Dios contra quienes combaten contra vosotros, pero no toméis la inicia-
tiva en la agresion. Dios no ama a los agresores» (2:190)

Al-Tha‘alibi se detuvo largamente ante la cuestion de la interpretacion
correcta de El Coran y los errores que cometieron algunos comentaristas en
ciertas ocasiones, citando varios ejemplos como en el caso de la interpreta-
cion de la aleya «Si alguien desea una religion diferente del islam, no se le
aceptard y en la otra vida sera de los que pierden» (3:85). Al-Tha‘alibi, le-
jos de la interpretacion «estrecha y habitual», explica que la palabra islam
significa aqui «la fe en la ley divina» y no la adopcién de la religion de
Muhammad, «de modo que se consideran musulmanes todos los seguidores
de Abraham, Isaac, Moisés, David y Jesucristo».

El reformador tunecino llega a la conclusion de que los musulmanes
no deben permitir que se hagan interpretaciones «vengativas, fanaticas o
antiliberales» de El Coran que impidan la aproximaciéon entre los hombre. Al
proceder de este modo, los musulmanes deben comprometerse a liberarse
de los vicios de la ignorancia y el fanatismo, asi como a difundir el aprendi-
zaje y la interpretacion correcta, verdadera y humana de El Coran. En re-
sumidas cuentas, hacer una «interpretaciéon de El Coran que coincida con
los principios de la revolucion francesa, compartidos por este libro sagra-
do».

Sin embargo, la evolucibn que ha experimentado el concepto de
yihad no se puede explicar solamente por las divergencias en las interpreta-
ciones de las aleyas coréanicas, sobre todo si tenemos en consideracion la
referencia que hice en la introduccién del presente estudio sobre la relacién

dialéctica y estrecha entre el pensamiento y la realidad.



En este sentido, considero que la postura tolerante de los precursores
de la reforma religiosa en su trato con «el otro», asi como su afirmacion del
caracter defensivo del yihad, sufrié un retroceso después de la Primera
Guerra Mundial. Aquella época fue testigo de muchos fenémenos, como el
aumento de las ofensivas colonialistas occidentales contra los paises islami-
cos, la descomposicién del Imperio Otomano y la abolicién del califato isla-
mico y, finalmente, el incremento de la influencia de las instituciones educa-
tivas laicas y la intensificacion de la lucha entre los que reclamaban la
aplicacion de la shari‘a y los defensores de la separacion entre religion y
Estado. Todos estos factores contribuyeron a transformar el ambiente ideo-
I6gico en los paises islamicos hacia el fanatismo y el rechazo de la colabora-
cién con el otro. Asimismo, fomentd la aparicién de los activistas del islam
politico que recurrieron, sobre todo en las ultimas décadas, a practicar bajo
el nombre del yihad islamico la violencia armada contra sus enemigos ex-
ternos e internos.

Antes de concluir esta larga exposicidon, me gustaria abrir una venta-
na de optimismo, deteniéndome ante un fendmeno que se estad dando re-
cientemente en el pensamiento islAmico. Se trata de la aparicion de los neo-
rreformistas que invitan a la no violencia. Segun ellos, la violencia armada
ha demostrado su fracaso en la labor politica. La califican de préctica ilegal
y prohiben su uso contra los regimenes y partidos politicos en los paises
islamicos, o contra los extranjeros en cualquier lugar del mundo. La lucha
armada estad Unicamente legalizada en caso de autodefensa ante las agre-
siones extranjeras.Estos neorreformistas, que se oponen a la reivindicacion
por parte de los movimientos del islam politico del establecimiento de un
Estado islamico, afirman que el Estado religioso nunca existié en la historia
del islam, salvo en la época del profeta, cuyo gobierno estaba apoyado por
la revelacion divina. Pero todos los gobiernos de sus sucesores tuvieron un
caracter humano y fueron testigos de las grandes divergencias en torno a la
interpretacion de los textos sagrados. Los neorreformadores hacen hincapié
en la necesidad de liberarse de la sujecion a las ideas de los juristas de la
Edad Media, escritas en los primeros afios de la dinastia abbasi, cuando el
imperio islamico era la primera potencia del mundo que entonces se dividia

en la «tierra del islam y la de la guerra» (dar al-islam y dar al-harb). Ade-



mas, advierten que el pensamiento de los juristas medievales, adoptado por
los extremistas islamicos actuales y que se sigue ensefiando en las faculta-
des de shari‘a en los paises islamicos, constituye un terreno abonado para
que surja el radicalismo que genera violencia y que ya venia arraigandose
entre los musulmanes desde hace unos siglos. Los neorreformadores sos-
tienen que el islam rechaza tanto la lucha armada, ain en el caso de la
«apostasia», como el auto-sacrificio. Asimismo, consideran que la lucha por
garantizar la libertad de creencias y de expresion es el verdadero yihad, que
ha de llevarse a cabo en el marco de la aleya que dice «No cabe coaccion en
religién». Del mismo modo, opinan que las relaciones entre los musulmanes
y las deméas comunidades se fundamentan en la paz, siendo la guerra un
estado accidental y no la base de las relaciones internacionales.Los neorre-
formadores afirman que, para que los musulmanes puedan recuperarse de
su actual crisis, necesitan establecer una verdadera reforma religiosa, re-
considerar su legado juridico, reinterpretar El Coran y las tradiciones del
profeta, establecer unos nuevos fundamentos del derecho islamico y de la
legislaciéon, contribuir a crear una teoria moderna del Estado y de la socie-
dad que garantice «la autoridad de la comunidad sobre si misma». Pero la
pregunta es ¢tendra éxito esta tentativa de realizar una verdadera reforma
religiosa?

Ya dije que, antes de concluir, queria abrir una ventana de esperanza
—no una puerta— porque en estos momentos las posibilidades de éxito de
este llamamiento a la reforma religiosa son limitadas, debido a que sus de-
fensores se encuentran alejados de los 6érganos educativos y de comunica-
cién de los paises arabes, aparte de que aun no cuentan con una amplia
base social entre el conjunto de los creyentes. Ademas, sigue siendo un gri-
to de algunos intelectuales y hombres de religion aislados que actuan en
unas circunstancias caracterizadas por la falta de libertad de expresion,
pensamiento e investigacion. El agravamiento de la crisis social y econémi-
ca, por una parte y, por otra, los recientes tropiezos del proceso de paz en
la region, debido a la continua politica agresiva y expansionista de Israel
apoyada por Estados Unidos, contribuyen al aislacionismo de nuestras so-

ciedades y a la hostilidad hacia occidente. Todas estas circunstancias culti-



van y alimentan la idea de que la modernidad se identifigue con el rostro

imperialista y opresivo de occidente.
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